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ZORAN DIMIC

MOC I NEMOC RANOGRCKE PAIDEIE!

SaZetak: Autor analizira pojam paideie u ranogrékoj kulturi s obzirom na
Homerova i Hesiodova dela. U uvodu rada se ukratko izlaze opsti pojam pa-
ideie, dok u glavnom delu autor daje njegov razvoj u Homerovim i Hesiodo-
vim epovima. Nadalje, on ukazuje na genezu problema vaspitanja od plem-
stva do seljastva. U zaklju¢ku rada, pojam paideie u ranoj grékoj kulturi, tu-
maci se kao mo¢ i nemoé samovaspitanja i samooblikovanja.

Kljucne reci: paideia, plemstvo, seljaStvo, samovaspitanje, samoobrazovanje.

Uvod

Grcko shvatanje paideiae formiralo se u celokupnoj Zivotnoj praksi sta-
rih Grka, od pocetka njihove kulture i civilizacije u mikensko i Home-
rovo doba2, sve do kraja helenizma. Za pravilno razumevanje ovog poj-
ma vazno je obratiti paZnju na, s jedne strane, specifi¢ne uslove njiho-
vog Zivota u originalnom izumu oblika politicke zajednice, tj. polisu, te
takode, ulozi plemstva i specifi¢nih Zivotnih ideala, vrlina i vrednosti,
ali s druge strane, i na njihove konkretne uc¢inke u kulturi, dakle, velike
licnosti umetnosti, besednistva, politike, filozofije i na njihova dela.

1 Greki termin paideia obuhvata ono $to mi podrazumevamo pod vaspitanjem
i obrazovanjem, ali i nesto viSe od toga, delom zahvatajuéi i ono $to danas naziva-
mo kulturom. U modernim jezicima je tesko naéi termin koji bi bio potpuni ekvi-
valent paideie. Nadamo se da ¢ée iz daljeg toka ovog istraZivanja postati jasnije
znalenje pojma paideia kod Grka, pre svega u ranom periodu razvoja njihove kul-
ture.

2 O znacaju Homera za izgradivanje grékog shvatanja ideala ¢oveka i njegove
sustine, neodvojive od zajednice slobodnih ljudi, tj. polisa, vidi kod Mihajla Puri-
¢a, Izabrani spisi IV, Humanizam kao politicki ideal, Beograd 1977, str. 76-87.
Uporedi takode: H. 1. Marrou, A history of education in antiquity, Sheed and
Njard, London, 1958, str. 3-14. O op$tem znacaju Homera za razvoj gréke paideie
vidi: V. Jeger, Paideia, Knjizevna zajednica Novog Sada, 1991, str. 17-44.
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Kao §to je gore reCeno, pojam paideie poput pojma kulture3, speci-
fi¢no je gréki izum. Cilj svekolike gréke kulture, od njenih pocetaka
sve do njenog vrhunca u doba klasi¢ne Grcke, bio je ne da se putem pa-
ideie mladi pripadnici zajednice osposobe za Zivot u njoj time $to ée
prihvatiti merila i vrednosti odraslih, $to je nadin na koji se paideia
obi¢no shvatala kod drugih naroda, veé¢ da se Covek sim oblikuje za
jednog viseg Coveka. Paideia je, dakle, u tom smislu bila najvisa moguca
legitimizacija samog postojanja polisa i ¢oveka kao individue u njemu.

Ono $to predstavlja specifi¢ni gréki uvid u sustinu vaspitanja i
obrazovanja danas je manje-viSe potpuno uraslo u uobicajeni nacin na
koji svaka savremena zemlja i narod sebe sagledavaju. Bilo koja ljudska
zajednica koja drzi do sebe, o sebi vodi brigu na dva nacina. Pre svega,
ona to ¢ini tako $to se fizi¢ki reprodukuje radi pukog odrzavanja vrste.
Na tom nivou bioloske reprodukcije ¢ovek ¢ini ono §to ¢ini i celokup-
na ostala priroda, biljni i Zivotinjski svet. Buduéi, medutim, da se ¢ovek
od ostalog Zivog sveta razlikuje posedovanjem logosa, tj. slobodne volje
(probairesis), i bududi da je ¢ovek jedinstveno, omnipotentno, nespeci-
jalizovano biée, njegov nacin Zivota se ne ureduje po diktatu nagonske
prirode, ve¢ on svrhovito, posredstvom znanja i htenja usmerava svoje
telesno, politi¢ko (polis) i duhovno oblikovanje. Na taj nacin on ne ras-
plodava svoju vrstu samo telesno i fizicki, veé i politicki, duhovno, da-
juéi joj zeljeni obilk. Ta specifi¢na delatnost kojom ¢ovek ne radi samo
na fiizi¢kom odrZanju svoje vrste vec sebi i svojoj zajednici, u zavisnosti
od njenih i svojih ideala u sadasnjosti i proslosti, daje i prenosi specific-
ni telesno-politi¢ko-duhovni oblik, od Grka se naziva paidea (vaspita-
nje i obrazovanje). S obzirom na to da je ¢ovek ,,po prirodi zoon politi-
kon* (Pol. 1253a 1-5), te se dakle, izvan specifi¢ne ljudske zajednice ne
moZe ostvariti kao ¢ovek# to ova specifitna delatnost, paideia, kojom
Covek oblikuje sebe, postaje zadatak same te zajednice. Ona prema svo-
joj sustini i svom obliku, obrazuje svaku svoju individuu od njenog ro-
denja do smrti. Svaka zajednica se gradi na osnovu nepisanih i pisanih
obicaja, zakona i normi koji obavezuju njene ¢lanove i nju samu. Tako
vaspitanje postaje ,,neposredni rezultat Zive svesti o normi jedne ljudske

3 Nazalost, zdravorazumski se kultura uobicajeno izrazava kao celokupno is-
poljavanje Zivota i njegovih oblika u jednom narodu. U tom smislu se onda govori
o kulturi razli¢itih naroda, Kineza, Arapa, pa ¢ak i kulturi nekih primitivnih naro-
da. Medutim, sem Grka drugi drevni narodi ¢ak u svom jeziku nisu imali re¢ za
ono §to oznacava kultura. Detaljnije o tome: Nj. Jaeger, Kulturidee und Griechen-
tum, Die Antike, Bd. 4. s. 1.

4 Aristotel, na primer, kaZe da je Covek van zajednice ,,ili Bog ili zver* (Pol.
1253a 34). Svest o sudbinskoj vezanosti ¢oveka za vlastiti polis uocava se i u op-
$tem negativnom odnosu Grka prema progonstvu.



STUDIJE I OGLEDI

zajednice™s (porodice, poziva, staleza, plemena, polisa, driave). Kao i u
sluaju odredenja ¢oveka kod Aristotela, i ovde se pokazuje da nema
univerzalnog i definitivnog modela vaspitanja za odredenu zajednicu.
Kao $to ¢oveka po Aristotelu odredujemo samo kao pojedina¢nog ¢la-
na odredenog polisa, koji se kroz vreme menja jer se u njemu menjaju
drustveno-ekonomsko-kulturne prilike, tako se i samo vaspitanje, vas-
pitadi i vaspitanici, transformi$u i menjaju. Slavna proslost nasih preda-
ka ili polisa-drzave u kojoj Zivimo, nije nikakav garant izuzetnosti nas
samih odnosno zajednice u kojoj Zivimo.¢ Stanje u kome se nalaze vas-
pitanje, zajednica i sam ¢ovek, neposredno zavisi od naSeg odnosa pre-
ma tradiciji i idealima. Stabilnost aktuelnih zakona i normi koji ustroja-
vaju nasu zajednicu, neposredno se odrazava i na ¢vrstinu i uverljivost
samih nacela paideie. Dakle, kao $to se svaki Covek i svaka zajednica
uvek ispocetka nanovo definiSu, a upravo to sledi iz Aristotelovog od-
redenja ¢oveka” tako se uvek nanovo i vaspitavaju. Velika civilizacijska
dela klasi¢ne antic¢ke grcke, veliki arhitektonski uspesi klasi¢ne Atine,
velika pesnicka i filozofska dela sa vrhunca Zivota Atine i Atinjana, ni
na koji nacin nisu deo nasleda gradanina Atine iz, npr., 1. veka nove
ere, sem ako ovaj o njima ne odrzava Zivu svest, pretvorenu u politicku
i vaspitno-obrazovnu normu prema kojoj se oblikuju on sam i njegovi
sugradani, tj. njegova Atina u celini. Istorija ¢oveka i vaspitanja se pre-
ma tome na sustinski nadin uslovljava smenjivanjem zakona, normi i
dela unutar jedne zajednice, tj. ¢vrstinom volje i uverenja da se oni po-
Stuju i slede. Postojanost uverenja® u zakone i norme ujedno znadii ¢vr-
stinu u vaspitno-obrazovnim nacelima jednog polisa ili drzave, dok sla-
bljenje i postepeno urusavanje tog istog uverenja stvara opstu nesigur-
nost, dezorjentaciju i lutanje u pogledu vaspitno-obrazovnih nacela,

5 Vidi o tome, V. Jeger, Paideia, Knjizevna zajednica Novog Sada, 1991, str.
7-14.

6 Svedoci smo da je, takode, na§ srpski narod u poslednjim decenijama bio
sklon tome da se precesto poziva na slavne likove iz nage proslosti, iako neretko,
najvedi broj nas uopste ne zna u Cemu se sastoje njihova velika dela. Buka i galama
s kojom se Cesto pozivamo na slavne pretke, najée$¢e je obrnuto proporcionalna
na$oj doraslosti da o njima suvislo svedo¢imo.

7 Jer u suprotnom bi kod Aristotela mogli da govorimo o postojanju antropo-
logije, a, kao $to znamo, takav govor ne bi imao smisla.

8 Postojanost uverenja i stabilnosti nije, medutim, uvek znak da je u jednom
polisu ili drzavi sve u redu i da je sve zdravo. Ima primera da je zajednica stabilna
(rane kulture, na primer, predrevolucionarna konfucijevska Kina, pozna Antika,
izvesni periodi iz istorije hri§¢anske crkve, npr., pre nastanka protestantizma itd.),
ali da ustanovljene norme i ideali sluZe na korist tek malom broju pripadnika jed-
nog naroda.
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tako da svaki ¢ovek ostaje prepusten sam sebi i porodici, tj. njegovoj bi-
ologkoj, nagonskoj osnovi.

Nas cilj u ovom radu bice da $to detaljnije prikaZzemo razvoj najra-
nije gréke paideie kod Homera i Hesioda, sa svom njenom komplek-
snom razli¢ito$¢u i divergentnim kulturnim ispoljavanjima.

U skladu sa grékim otkrivanjem problema individue i na drugoj
strani, svesti o potrebi jednog odredenja pojma ¢oveka koje bi pretho-
dilo mogudoj teoriji vaspitanja, tj. sudbonosnog vezivanja Coveka za po-
lis, uocavaju se dve osnovne komponente koje ¢ine pojam paideiae. Ka-
da danas gotovo $kolski kazemo da gréki pojam paideia obuhvata sadr-
7aj na$ih pojmova vaspitanje i obrazovanje, mi u velikoj meri pogada-
mo njegovu sustinu. Paideia medutim obuhvata i jo$ nesto o ¢emu ovde
isto tako treba progovoriti. Individua, doista, nije cilj gr¢kog shvatanja
paideie, ali je ona pojam od koga se polazi. Uocivsi sve moguée razlike
u sklonostima i osobinama razli¢itih ljudi, Grci su jasno shvatali da se u
svakom procesu vaspitanja i obrazovanja, u najopstijem ili samo usko
$kolskom smislu, mora krenuti od samih interesovanja i sposobnosti
koje pojedinac u sebi nosi. Uditelj ili polis kao vaspitaci su samo peda-
gogosi, §to prema etimologiji i shvatanju te kovanice, znac¢i da samo vo-
de i usmeravaju dusu.’ To gréko shvatanje o individui, kao pocetku vas-
pitanja i obrazovanja, odli¢no se oslikava na mestu na kome Platon kri-
tikujéi sofiste i njihov pristup pedagogiji kaze: ,,Oni tvrde da dusi mogu
usaditi znanje iako ga ona nema, kao da slepim ocima mogu usaditi
vid“10, Vaspitna konotacija ostre kritike sofista u staroj Grckoj, poseb-
no je indikativna za na$u temu. Nemacka re¢ Erziehung (izvladiti, izvla-
Cenje) za pojam vaspitanja, sasvim lepo oznafava ono §to vaspitanje ra-
di sa covekom. Isto kao $to Sokrat, radeéi posao sli¢an babici, samo ,,iz-
vladi“ iz svog sagovornika ono $to ovaj na neki nacin, u obliku klice,
veé nosi, i samo mu pomaze da na svetlost dana ,izvede®, realizuje to
$to u sebi kao sposobnost za saznavanje ima, tako i svaki drugi ucitelj,
vaspitac ili polis, tretiraju svog vaspitanika.

Paideia dakle, polazi od individue, ,,izvlaci“ iz nje sve ono $to joj je
priroda dala i $to predstavlja njenu razliku u odnosu na druge ljude, i
»vodi“ je, kako Platon kaze, ,prema svetlosti“. Tu sada nastupa ovaj
drugi deo pojma paideia, sadrzan u pojmu oblikovanja, davanja neka-
kvog oblika ¢oveku. Kao jedina Zivotinja koja ima logos i koja moze da
uvida ,ideje“, Covek-vaspita¢ ne ,vodi“ vaspitanika slu¢ajno i bez pla-
na, veé ga oblikuje prema obliku koji je zajednica u kojoj on Zivi odre-

9 Vidi o tome Platon, Drfava, 518¢c-d, 521d, 532b. Aristotelova definicija sre-
e polazi od istih nacela o postovanju osobina ljudske duse. O odredenju srece kod
Aristotela vidi: EN, 1097 b 1, 1098 a 4, 1098 a 17, 1101 a 14, 1107 a 1.

10 Platon, DrZava, 518 b.
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dila kao svoju normu. Tako se dakle, polis sim, tj. ljudska zajednica,
pojavljuje kao vaspita¢ pre svih ostalih drugih ,,malih® vaspitaca. Ona
je vaspita¢ i pedagog par excellance. Grlka paiedea polazi od Coveka
kao specifi¢ne razlike, dakle, individue, ali ga vaspitava ne prema nje-
mu, ne prema pojedina¢nom ¢oveku, ve¢ prema ideji ¢oveka koja je op-
Ste vazeca i obavezujuca za Citavu vrstu. Tako osnovna karakteristika
grékog shvatanja vaspitanja i obrazovanja nije individualizam, ve¢ hu-
manizam.!! Osnovni cilj paideiae je, dakle, da polis vaspitava i oblikuje
Coveka za njegov sustinski oblik (u kome Covek ispunjava i dovrsava se-
be kao ¢oveka) koji je najdostojniji njega samog, a to je u Grckoj bio
slobodan i sre¢an Zivot individue u zajednici sa drugim ljudima. Dru-
gim recima, polis vaspitava svoje ¢lanove prema opstevazeéem ,,obliku®
Citavog roda, pokusavajuéi da taj ,,oblik®, ideju ¢oveka, utisne u svakog
svog pojedinca.

Vaspitanje i obrazovanje, kao briga polisa za samog sebe, tj. briga
za svaku individuu, nalaze, s druge strane, svakom pojedincu bezrezer-
vno sluZenje zajednici. Zivot svakog pojedinca i Zivot polisa u celini,
spaja neraskidiva veza.

Polis tako postaje mesto ispoljavanja onog sustinski ljudskog. Poli-
ti¢ki, tj. duhovni Zivot i grad-drzava, time su sudbinski vezani. Najve-
¢a dela gr¢ke kulture, pesniStva, vajarstva, arhitekture, filozofije, za-
pravo su veliki spomenici veli¢anstvene gréke drzavnosti, tj. njihovog
politickog duha. Veliki uzori gréke kulture, Homer, Hesiod, Solon,
Pindar, Sokrat, Fidija, Platon, Arisototel, nisu za Grke proroci bogova,
veé konkretni uditelji naroda koji, ovde i sada, oblikuju njihove norme
i ideale. Za razliku od hris¢anstva koje je po svojoj sustini tipi¢na, es-
hatoloska religija, grc¢ka religija prikazuje nam se kao posmatranje,
zrenje, spoznaja bi¢a.12 Njihovo se delo tako ne moze razmatrati samo
sa filozofskog ili estetsko-umetnic¢kog stanovista, niti kao rezultat jed-
ne izuzetne naucne ili umetni¢ke virtuoznosti, ¢emu je, npr., sklona
moderna individualisti¢ka kultura, ve¢ se mora razmatrati i shvatati
samo unutar opSteg sluZenja polisu i njegovim op$tim interesima. Sa-
mo u tom kontekstu se mora razmatrati i Platonova kritika epskog pe-
snistva. Pesnik (poetes) stapa se sa drzavnikom (politikos), a ovaj opet
sa znalcem (sofos) — oni predstavljaju najveée vodstvo helena. Nijedan
od njih se ne sme u proucavanju gréke kulture razmatrati posebno i

11 Uporedi s tim: Mihailo Durié, Izabrani spisi IV, Humanizam kao politicki
ideal, Beograd 1977, str. 11-30.

12 Greéka poboznost se, dakle, sastojala u spoznavanju bi¢a. Ona uvek od jed-
nog ,sada“ i ,,ovde“ stremi prema normama i zakonima polisa i prirode. Vidi o to-
me : V. Jeger, Humanizam i teologija, Grci i filozofski ideal Zivota, Plato, Beograd,
2002, str. 42-43.
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izolovano, izvan ove druge dve njihove uloge. Hesiod postaje zaista
znacajan tek kada uvidimo njegov izvan-umetnic¢ki znacaj kao panhe-
lenskog vaspitaca. Takode se ni umetnicko-estetski aspekti njihovih
dela ne mogu razmatrati izolovano, izvan njihovog politi¢kog, socijal-
nog konteksta. Pesnik, filozof, umetnik — nikada ne izrazava svoje uz-
vi§ene misli radi njih samih ili radi ve¢ne lepote, pravde i istine, ve¢ on
uvek ima na umu pre svega dobrobit polisa vopste. Larpurlartizam je,
dakle, potpuno stran grékom poimanju umetnosti. Njihova vaspitno-
obrazovna veli¢ina i vaZnost stoje visoko iznad njihove umetnicke i in-
telektualne virtuoznosti, tj. njihovog filozofskog i umetnickog znacaja.
Tu se anti¢ka kultura pokazuje zaista potpuno drugaciijom od naSe
moderne i postmoderne epohe.

Na osnovu ovakvog shvatanja paideie postaje nam jasna jo$ jedna
odlika gréke kulture. Aristokratski gréki prezir prema sferi ulnosti po-
staje ovde u sferi politike kao prakticke filozofije i sferi paideiae, pot-
puno smislen i opravdan. Covek koji ostaje na nivou culnih zadovolj-
stava i pukog odrZanja Zivota i ne uzdiZe se do sfere op$teg, noumena-
Inog, ostaje zapravo sebi¢no zatvoren u sebe i svoje nagone, a u sferi
prakse u polisu ne dolazi do zajednistva sa drugim ljudima, ne dolazi
do svoje politi¢ke prirode, tj. do polisa kao svoje sudbine. Sluzeéi za-
jednici, individuum zapravo afirmiSe u sebi ono politikon nasuprot
onom zoon.

Paideia, u tom smislu, moZe da se shvati i kao ¢ovekovo oslobada-
nje od robovanja nagonima, prirodnoj nuzdi, dakle, od svega onog rop-
skog u Covekovoj prirodi. Medutim, veza vaspitanja i oslobadanja po-
state mnogo vise aktuelna u novom veku. Za razliku od anti¢ke para-
digme, u ¢ijoj osnovi stoji sudbinska povezanost paideie i polisa, u mo-
dernoj paradigmi aktuelan postaje odnos paideie i slobode.

Paideia u polisu je, medutim, uvek podrazumevala i vaspitanje nje-
nih ¢lanova za slobodne gradane. Biti gradanin polisa znaci biti slobod-
na i nezavisna li¢nost koja nesmetano ucestvuje u drzavnim poslovima i
koja pre svega pripada sebi. Rob, kao neko ko se ne temelji na svojoj
vlastitoj volji, ve¢ je, kako Aristotel kaZe, ,,otuduje zarad volje nekog
drugog®, nije slobodan ovek, pa prema tome i nije mogao biti vaspita-
van. To jednako vaZi i za druge ne-gradane u polisu, seljake, Zene i
strance. Sve ovo naravno spada u poznata ograni¢enja anti¢ke demo-
kratije. No, uprkos tome, Grei su do te mere ¢vrsto filozofski utemelji-
li i produbili problem paideie u ljudskoj zajednici, da se moze slobodno
reéi da su takva nacelnost i jasnoc¢a u odredivanju svrhe vaspitanja u
dugim vremenima ljudske istorije ostale, kod drugih naroda, potpuno
nedostizne. Ta mera svesti ¢oveka o neophodnosti vaspitanja da bi se
postalo Covek, jednaka je meri svesti o sudbinskoj vezi ¢oveka i njegove
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zajednice, tj. svesti o politi¢koj prirodi ¢oveka. Upravo taj nedostatak
jednog razradenijeg uvida u sustinu ¢oveka, odnosno u sudbinsku vezu
Coveka i zajednice, onemogudio je u potonjim vekovima, ¢ak i velikim
imenima u filozofiji i pedgogiji, da ponovo tako kompleksno zahvate
problem vaspitanja i obrazovanja. Topos i titular vaspitanja i obrazova-
nja prestaje da bude polis, tj. ljudska zajednica, veé to postaju stalez,
porodica ili $kola.

Suzavanje konteksta vaspitanja i obrazovanja poklapa se sa op-
stim gubljenjem interesa za probleme politike u dugim vremenima
srednjeg veka, a posle pojave hris¢anstva. Nagovestaj tog zaborava
politike javlja se, medutim, ve¢ u poznoj antici, u doba helenizma.
Razaranje i nestanak dotada$njeg oblika politi¢ke zajednice, tj. polisa,
i nastanak ogromne makedonske drzave, uslovio je i gubljenje gra-
danske sigurnosti garantovane jasno definisanim mestom i ulogom
polisa u Zivotu svakog ¢oveka. Helenizam je kao, u naglasenom smi-
slu, sustinski nova epoha, prividno doneo ¢oveku vecu li¢nu ,,slobo-
du®, izraZenu pre svega u povecanoj sklonosti ka hirovitom, samoza-
dovoljnom, inidividualizmu, ali se ipak, na osnovu svih oblika svedo-
Canstva, pa i onih filozofskih, slobodno moze reéi da je ¢ovek ovog
doba u svakom smislu, drustveno, ekonomski i kulturno, dezorjenti-
saniji nego ¢ovek klasi¢nog perioda stare Gréke. Epikurejci i stoicari,
opsednuti li¢nim eti¢kim problemima, grade jedan sasvim drugaciji
pojam individue, ograni¢en na nekakvo samoljubljivo i sebi¢no savr-
Senstvo. Gubitak &vrste i stabilne zajednice srozava individualnost na
izolovanu samodovoljnu jedinku koja se, u svojoj apatiji, fokusira na
sebe i time gubi svest o politickoj prirodi ¢oveka. Tako i vaspitanje
pada na nivo odredenog skupa vestina i uputstava o tome kako ¢ovek
treba da dostigne svoje li¢no samozadovoljstvo, tj. o tome kako on
opStehumanisti¢ku brigu klasi¢nog perioda svodi na ograni¢enu brigu
o samom sebi. O tome najbolje svedoce kljucni filozofski stavovi epri-
kurejske i stoicke filozofije.

Neka toliko bude, na jedan opsti nacin, re¢eno o grékom shvatanju
paideie. Sada ¢emo se pozabaviti izvodenjem ovog pojma na primeru
dva velika imena arhajske grcke kulture.

Uloga plemstva u zasnivanju paideie

Ako izuzmemo peZorativni smisao pojmova vaspitanje i obrazovanje,
koje nalazimo u svim ostalim kulturama shvaéene kao moralno-praktic-
ke zapovesti, obicaje ili vestine, paideia, u naglasenom smislu reci, iz-
vorno se vezuje za veoma malu grupu ljudi. Vodena jednom idealnom
slikom Coveka, paideia se najpre ispoljava u spoljasnjem i unutra$njem
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ponasanju i drZanju ¢oveka.!3 Ona se u tom izvornom smislu vezuje za
svesno oblikovanje necijeg spoljasnjeg i unutra$njeg izgleda, na osnovu
Cega se 0 njemu govori kao o nekom ko je kalés kai agathés'# (lep i do-
bar), dakle, kao o nekom ko je, sam po sebi, lepa, pa otuda i dobra sli-
ka!s, Medusobna nerazlucivost ovih kalés i agathés, koja ukazuje na
nemogucénost odvajanja eti¢kog od esteti¢kog i obratno, u grékoj kultu-
ri je najpre bila neposredno nazo¢na preko slike plemstva.

Kao §to to biva i kod drugih naroda, i kod Grka su prirodne razlike
medu ljudima dovele do diferenciranja telesnih i duhovnih vrednosti, $to
je opet dovelo do razlika u drustvenom pozicioniranju. Kultura i paideia
neposredno proizlaze iz sposobnosti odredenog dela drustva da neguje i
razvija najvise telesne i duhovne vrednosti u ¢oveku. Tako se i u Grekoj,
iznad Sirokih slojeva naroda, formirala jedna grupa ljudi kadra da obliku-
je sliku jednog uzvisenijeg, idealnog ¢oveka. Ta slika Coveka postala je od
tog doba odredujuca za oblikovanje ¢oveka u celokopnom helenstvu.16
Dalji razvoj paideie uslovno se moZe shvatiti kao stalno prosirivanje ovog
isprva uskog kruga, plemenitih i produhovljenih ljudi. Kada se, npr., Pe-
staloci u svom pedagoskom zanosu, osokoljenom francuskom revoluci-
jom, zalaZe za svoju temeljnu proklamaciju Obrazovanje za sve, on onda,
zaista, na klju¢ni nacin pokazuje vezu modernog shvatanja vaspitanja i
obrazovanja sa grékom paideiom, ali ujedno i otkriva sustinu promene
koju donosi moderna vaspitno-obrazovna paradigma.

Trag za rekonstrukciju znacenja pojma paideie u rano doba grcke
kulture, ne predstavlja sim taj pojam!7, ve¢ pojam arete. U arhajsko do-
ba ta re¢ jo$ uvek nije znacila vrlinu, veé se njeno znacenje mora traZiti
u kontekstu osnovnih vrednosti plemstva. Na nasu sre¢u, gréka kultura

13 Vidi o tome: H. I. Marrou, A history of education in antiquity, Sheed and
Njard, London, 1958, str. 5-9.

14 Otuda kalokagatija (lepa dobrota), medusobno sjedinjavanje, jedinstvo le-
pote i dobrote. U danas$njim savremenim jezicima je gotovo nemoguée naéi neki
pridev kojim bismo pravilno preveli ovaj gréki termin. Ako bismo medutim, mora-
li da nademo neki ekvivalent u na§em jeziku onda bi to bila re¢ plemenitost. Platon
takvog ¢oveka uporeduje sa rasnim psom. Engleski gentlmen, mozda jednako jasno
ukazuje na svoje poreklo, kao $to je to bio slucaj sa kalos kagathosom kod Grka.

15 Mi danas, takode, kaZzemo da je nesto lepo, misleéi pri tom da je dobro, i
obratno. Na primer, kazemo lepo vreme, misli¢i da je vreme dobro, dakle, sunca-
no, toplo, prijatno. KaZemo, i za neku sportsku predstavu, lepa utakmica, misleéi
pri tom da je utakmica dobra, zanimljiva, puna uzbudenja. To vaZi i za lep, odno-
sno, dobar film, knjigu itd. Lepo i dobro su kod Grka uvek isli u konjunkciji, a ni-
kako u disjunkciji.

16 Detaljnije o karakteristikama plemstva u Homerovo doba: Mihailo Purié,
Izabrani spisi IV, Humanizam kao politicki ideal, Beograd 1977, str. 76-80.

17 Paideia se prvi put kao rec javlja u 5. veku p. n. e.: Aesh, Sept.18. Tada je
imala prosto znalenje ,,vaspitavanje dece®.
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nam je ostavila jedan pouzdani izvor na osnovu koga mozemo vrlo de-
taljno rekonstruisati sliku grékog plemstva. Ilijada i Odiseja'8 predsta-
vljaju istorijski izvor za razumevanje arhajskog doba, ali ujedno i pou-
zdani umetnicki izraz njegovih ideala. Razumeti ogroman uticaj koji je
Homer imao na ¢itav helenski svet, ujedno znadi shvatiti fascinantan
vaspitno-obrazovni potencijal koji je gréka kultura nedvosmisleno po-
kazala od svojih arhajskih pocetaka. Arhajsko doba je, nigde bolje nego
upravo u Homerovim spisima, uspelo da jasno izrazi svoj ideal ¢oveka.
Bududi da se ni jedno drugo delo svekolike helenske kulture ne moze
meriti sa uticajem koji su na njega imali Ilijada i Odiseja, jasno je da su
se, sticanjem neverovatne obrazovne moéi, Homerovi spisi uzdigli viso-
ko iznad njihove pocetne istorigorafske ili estetske sfere vazenja. Vas-
pitno-obrazovni zalog Homerovog dela, koje je kao umetni¢ko oveko-
vecCavanje idealne slike ¢oveka postalo uzor za celokupno kasnije umet-
nicko stvaralas$tvo unutar helenisti¢ko-evropske kulture, omogucava
nam da ispod prvog istoriografskog i umetnicko-estetskog sloja, zagre-
bemo u onaj temeljni sloj povesti vaspitanja i obrazovanja, tj. njihovog
sredi$njeg mesta u Citavoj evropskoj kulturi.

Arete se u arhajsko doba, a i kasnije, pre vezivala za izvrsne osobi-
ne Zivotinjal®, nego za neobrazovanog ¢oveka ili, npr., roba. Arete je
osnovni uslov i atribut plemstva. Shodno opstem ratni¢ckom duhu ra-
nog doba, pod arete se, za razliku od kasnijih vremena, pre svega razu-
mevala herojska snaga i vite$ka spremnost ratnika, tj. plemica. Velika
ratnic¢ka postignuéa i herojske pobede osnovna su pretpostavka vlada-
juéeg polozaja. Naime, za Grke iz bilo kojeg doba njihove antic¢ke isto-
rije bilo je nezamislivo da vladavina ne podrazumeva arete. Takav vla-
dar se naprosto ne bi odZao na vladajuéoj poziciji. Onaj ko ima arete iz-
dvaja se od prostog Coveka po tome $to se rukovodi odredenim pravi-
lima pona$anja, koja ne obavezuju obi¢ne smrtnike. Dostojanstvenost i
otmenost, krase ga kako na bojnom polju, tako i u obi¢nim, svakodnev-
nim situacijama. Celokupno svoje delovanje plemié strogo odreduje
svojim obavezivanjem prema idealu, $to predstavlja klju¢ni zalog koji
plemstvo prenosi svojim nosiocima. Praksa plemiéa, odreduje se, dakle,
ne ne¢im ovozemaljskim, ve¢ jednim idealom. Snaga njegove sopstvene
teznje ka tom idealu, plemica ¢ini manje ili viSe stvarnim. Upravo u to-
me leZi njegova mimeti¢ko-vaspitna snaga.

18 Tesko da se u dana$njem svetu i u dana$njim kulturama moze naéi pandan
mestu koje su Homerova dela zauzimala u svesti helenskog sveta. MoZda je to u ra-
nijim periodima bio slu¢aj sa uticajem koji su imali veliki epski spevovi nekih
evropskim naroda, kao §to su, npr., Saga o Nibelunzima ili Kalevala.

19 Platon, Pol. 335b.
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Slavni preci koji neprestano nadahnjuju i inspiriSu plemstvo, ujed-
no na njega stavljaju i teSko breme stalne borbe da se nasledene, ali i
steCene plemicke osobine neprestano nanovo dokazuju. Permanentnim
takmiCenjem za arete, plemstvo se osvedo¢ava upravo onim vrlinama
kojima je simo i steCeno. Nema vele potvrde za pravu arete od junacke
borbe i pobede. Pobedom se ne pobeduje samo naprijatelj, ve¢ se i na-
novo zadobija i zadrzava plemicka dominantnost nad obi¢nim sve-
tom20, Stalnim megdanima i odmeravanjima, kako u pauzama na boj-
nom polju, tako i u miru na raznoraznim turnirima, plemiéi su, odme-
ravajuéi svoju snagu, neprestano ,,08trili“ plemic¢ke osobine.2! Najbolji
sazetak celokupnog stava ranog plemstva prema vaspitanju, sadrzan je
u re¢ima Glaukona, koji izlazi na megdan s Diomedom:

»Mene rodi Hipolog, i njime se dicim ko ocem;

on me slao u Troju i jo§ me opominjo mnogo

da odlican budem i sve da nadmasam druge*??

Za mladog plemiéa nema veéeg nadahnuéa, od viteskog nadmeta-
nja sa drugim plemiéima ili istinske borbe sa ljutim neprijateljem.

U Ilijadi, medutim, takode vidimo da arhajski ideal plemicke rat-
nic¢ke vestine vi$e ne zadovoljava mlade narastaje kojima pripada i sam
Homer. Naime, novo doba nije se zadovoljavalo samo izuzetnim fizi¢-
kim vestinama, snagom 1 hrabro$cu, veé takode i izuzetno$¢éu duha.
Plemstvo duha bilo je sastavni deo idealne slike ¢oveka koji je stvorio
Homerov svet, jednako kao i plemstvo hrabrog dela. Ovaj vaspitni
ideal, izraZen na najkompletniji mogudéi nacin, nalazimo u re¢ima Ahi-
lovog ucitelja, starca Fenika:

wDa budes i re¢ima i delima vican®

Ta izreka, od izuzetnog znacaja za rano grcko oblikovanje obrazov-
nog ideala, deo je ukupnog helenskog istorijskog i nacionalnog samora-
zumevanja.?? [zri¢uéi je na prijemu grékih voda kod besnog Ahileja, sta-
rac Fenik zapravo potvrduje da nema istinske suverenosti duha, ukoli-
ko plemié ne vlada vlastitim re¢ima jednako kao i telom. U njegovim
reCima se kristaliSe ideal tela i duha, prema kome je upravo oblikovao
svog najslavnijeg vaspitanika, najveéeg od svih junaka, Ahileja. Time
smo, dakle, jasno uvideli da je tradicionalno, najpre samo u ratnickom

20 Vidi o tome i o pojedina¢nim borbama aristeia, detaljnije u Nj. Jaeger, Pai-
deia, KZ Novog Sada, Novi Sad, 1991, str. 19.

21 Nesto sli¢no imamo u srednjovekovnoj viteskoj tradiciji kod Engleza, Fran-
cuza i Nemaca, ali takode i u naSem knjiZzevnom, narodnom stvaralastvu, u pretko-
sovskom, kosovskom i pokosovskom ciklusu.

22 [lijada i Odiseja, Z 206.

23 Vidi, npr., Ciceron, De or. III 57. Na ovom mestu Ciceron daje prvi poku-
$aj jedne istorije obrazovanja.
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kontekstu upotrebljavani termin arete, ovde zadobio novo znalenje
shodno novom kulturnom zahtevu Homerovog doba. Tako je i slika
plemstva, od jednog grubog i sirovog ratni¢kog oblika, evoluirala u sli-
ku obrazovanog, re¢itog i plemenitog muskarca.

Za ljude koji Zive u dana$njem vremenu najteze je, medutim, da se
shvati za$to je u rano gréko doba Cast neizostavno isla zajedno sa ple-
mickim uspesima i zaslugama. Za nas je danas ¢ast gotovo ne$to nega-
tivno, nesto $to nije dostojno naseg pregnuca i dostojanstva. U pozni-
jim istorijskim epohama, ve¢ od helenizma, a narocito od hriséanstva,
najvise ljudsko merilo se nalazi u nasoj unutrasnjosti, dok je ¢ast samo
njen spoljasnji odraz kojim se ,kite“ samo oni ¢ijoj je sujeti to potreb-
no. Zahtev za priznavanje Casti i teZnja za isticanjem u odnosu na dru-
gu bracu, u hri§¢anstvu su ravni tastini i grehu. Za Grka medutim, ne-
ma nileg prirodnijeg nego da polis i oni koji ga reprezentuju nagraduju
svoje sugradane za njihova besmrtna dela. Ukazana ¢ast je neposredni
dokaz vlastite arete i vrednosti. Nagrada, koju nam oni ¢iji sud cenimo
daju ukazivanjem casti, a na osnovu svoje dokazane vrednosti, najveéi
je podstrek za naSe stremljenje $to savrSenijoj arete.2* Istovremeno, ne-
ma vede tragedije za plemica od uskradivanja ¢asti. Buduéi da sliku o se-
bi on ne gradi na osnovu neke skrivene vrednosti u dubokoj dusevnoj
unutra$njosti, ve¢ na osnovu procenjivanja i vaganja svoje vrednosti
prema sebi ravnima, plemié se ovde pokazuje kao pripadnik jednog sta-
leza, a Grk ukupno, kao par excellance, zoon politikon. Ukazivanjem
Casti se stalno iznova utvrduje i obnavlja drustveni poredak. Biti ¢astan,
za plemica znadi biti ,,Ziv“! Otuda to naSe potpuno neshvatanje stalne
gréke potrebe za ukazivanjem casti, gotovo do monotonije ponavljane
u Ilijadi i Odiseji. Sto veéi polozaj na drustvenoj lestvici, to veca Cast.
Pogresno bi, medutim, bilo da se tolika potreba za ¢asc¢u shvati kao od-
raz nekakvog li¢nog hira i egoizma ili moralne dekadencije. Nasuprot
naSe hriséanski fundirane li¢ne savesti, gréka savest je apsolutno javna.
Javna pohvala i prekor su izvor Casti i bes¢asca, tj. izvor celokupnog 7i-
vota i poloZaja Coveka u zajednici. Van javnog Zivota, Grk nema nika-
kav drugi skriven i tajni Zivot unutar svoje duse, duboko u svojoj unu-
tra$njosti, na kome bi gradio svoju licnost. Grk - to je ono $to se vidi u
javnom Zivotu! Za modernog ¢oveka koji, nasuprot Grku, gradi svoju
licnost upravo na ovom javnosti suprotstavljenom, snazno branjenom
unutra$njem carstvu slobode, do ¢ijeg mira i spokojstva on ocajnicki i
iznad svega drzi, gréki smisao za Cast ostaje definitivno skriven.

Upravo ta relaksacija od sebe i svojih preokupacija, omogucuje Gr-
ku da u traZenju casti bude nezasit, ne zbog licne nagrade i prisvajanja
moralnih vrednosti za sebe, ved zbog izgarajuce teznje za ulestvova-

24 Uporedi takode: Aristotel, EN, 1095b 26.
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njem u onom nadpersonalnom, besmrtnom, idealnom. Na tom putu
urastanja u ono besmrtno, ve¢no i idealno, ¢ak ni fizicka smrt ne moze
zaustaviti plemiéa. Naprotiv, sa njom se na neki na¢in dovr$ava njegova
herojska arete.?5 Kao $to je zivot plemica drugaciji od Zivota obi¢nih
ljudi, tako stoji stvar i sa njegovom smréu. Svojom ve¢nom slavom i
njenim velikim vaspitno-obrazovnim potencijalom na sva buduca poko-
lenja, junak pobeduje svoju fizicku smrt. Upravo u sudbini Ahila, juna-
ka nad junacima, uvidamo najvecu vaspitnu snagu epa — naime, znajudi
unapred da ée platiti svojim Zivotom, on svesno bira veliko delo.26

Kada je ¢ast u pitanju i bogovi polazu pravo na priznanje, dok, s
druge strane, okrutno kaznjavaju svaku povredu njihove Casti. Upravo
na tom mestu spoznajemo pravu prirodu gréke religioznosti. Sluziti Bo-
gu, biti poboZan, zapravo znadi ukazivati ¢ast bogovima. To je jo§ jedan
dokaz u prilog tezi o antropomorfnom karakteru grcke religije. Upravo
u trenucima kada im je ¢ast uskraéena, bogovi pokazuju svoju bliskost i
istovrsnost porekla sa ljudima. U svetlu arete kojoj svi zajedno teze,
ukazivanje Casti i jednima i drugima pokazuje se kao praljudska stvar.

Najbolje primere istinskog znacaja Casti za grékog plemica, imamo
upravo u Ahilejevoj srdzbi, izazvanoj uskraéivanjem Casti. Povreda Ahi-
lejeve Casti ujedno znaci pravi potres za ratni¢ku zajednicu ahejaca. Ro-
doljublje koje bi danas moglo razresiti takvu jednu situaciju, Greima je
bilo strano, dok je vladareva re¢, Agamemnonova, samo re¢ nekog ko
je primus inter pares. Drugi primer je sa Ajantom, najve¢im ahejskim ju-
nakom posle Ahileja, kome posle Ahilove smrti nije, prema obicaju, da-
to oruZje palog junaka, nego Odiseju. Ajant postaje pravi tragicar time
$to okoncava u ludilu i samoubistvu, a njegov gnev dovodi ahejsku voj-
sku na ivicu ambisa. Cini se, prema svemu, da za Grke nije postojala
nadoknada za uskracivanje ¢asti, tj. da nije postojala moguénost obeste-
¢enja za obes$caséenja. Tu nastupa prava tragika junaka, tj. nemoguénost
odrzivog resSenja za produZetak njihovog Zivota. Junak posle uskradiva-
nja Casti nema gde, tj. ne moZe nazad u Zivot bez Casti, te tako bira
smrt. Citav koncept se trijumfalno potrvduje &injenicom da sim Bog
kaznjava Ahejce, liSene Ahilovog prisustva, porazom, ne bi li spoznali
kakvu su gresku pocinili uskrativsi ¢ast najve¢em junaku.

U poznijim anti¢kim razdobljima ¢ast evoluira u ne ba§ pozeljno
oselanje, pribliZavajuéi se vrcemenom onome kako danas obi¢no shvata-
mo ambiciju.

Od klju¢nog znacaja za naSe potpunije shvatanje specifi¢nog smisla
za ljudsko dostojanstvo i moralnu otmenost grékog plemstva, predsta-

25 Vidi o tome u Nj. Jaeger, Paideia, KZ Novog Sada, Novi Sad, 1991, str. 21.

26 Detaljnije o tome: Ibid., str. 38—40.
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vlja razumevanje osec¢anja koje Grci nazivaju megalopsibe, vedrog ras-
poloZenja i uzvi§enog osec¢anja.2” Tu nije re¢ o jednoj od vrlina, niti pak
o najvaznijoj od njih, veé je re¢ o vrlini koja dobija smisao tek na osno-
vu svih ostalih, buduéi predstavlja ,,unekoliko samo njihov najveéi
ukras®. Vedro raspoloZenje koje krasi najveée junake, Ahila i Ajanta,
nema nikakav neposredni razlog, ve¢ predstavlja puko osecanje samog
sebe. Ono je dokaz potpune arete, potpunog sjedinjavanja duhovnog i
fizickog. Kalokagatija dobija tako svoj istinski pojavni oblik u vedrom
duevnom raspoloZenju koje je svagda karakteristika plemica. Covek
koji je dostigao najveéu moguéu arete i za to je od svog staleza i polisa
zadobio odgovarajudu Cast, blista svojom spoljasno$¢u. Ne samo svojim
dostojanstvenim drZanjem i plemi¢kom odorom, veé i svojim vedrim
raspoloZenjem.

Iz svega napred navedenog jasno je, dakle, zasto je arhajski, plemié-
ki, vaspitno-obrazovni ideal u kasnijem toku grcke kulture presudno
oblikovao opsti aristokratski karakter gréke paideie. 1deal Coveka stvo-
ren u arhajskoj etici plemstva postaje osnovni obrazac za sav potonji
odnos helena prema ljudskoj arete. Arhajsko plemstvo definitivno je ta-
ko celokupnom vaspitno-obrazovnom idealu evropske kulture udahnu-
lo aristokratski karakter. Vaspitanje i obrazovanje od tada su ostali
ustremljeni na ono najuzviSenije i najplemenitije u Coveku, dajuéi mu
tako specifi¢no dostojanstvo, kakvo ne krasi ni jedno drugo Zivo bice.

Samo u tom kontekstu treba razumeti Aristotelovo shvatanje da
ljudsku teznju za savr$eno$c¢u treba shvatati kao izraz oplemenjenog sa-
moljublja (filantia). Pomenuto samoljublje treba razumevati isklju¢ivo u
kontekstu ve¢ narefenog castoljublja i veli¢anja vedrog i plemenitog
raspolozenja. Ovo samoljublje, ne pada naravno na nivo uskogrudog
odusevljavanja pukim, fizi¢kim ja, nego se odnosi na veli¢anje one uzvi-
Sene slike ¢oveka koju ovo plemiéko ja treba da osvedocava. Ja, ne lju-
bi, dakle, samo sebe, ve¢ uzvienu sliku ¢oveka u sebi, ,usvajajuci“ tako
u svom ovozemaljskom Zivotu ,,ono $to je lepo%. Covek, njegovo telo i
sve materijalno bogatstvo koje on poseduje, shvataju se samo kao sred-
stvo za dosezanje onog ve¢nog i ucestvovanje u besmrtnosti.

Svodedi, na kraju, izlaganje o znacaju ranog plemstva za formiranje
grékog shvatanja paideide, mozemo reéi da je, bez ikakve sumnje,
osnovni gréki doZivljaj Zivota u arhajsko doba bio heroizam. Za razliku
od nekih drugih barbarskih plemena, kod kojih se ovaj ispoljava kao si-
rovi prezir smrti, kod Grka je on shvaéen kao podredivanje telesnog i
fizickog nefem uzvisenom i ve¢no ,lepom*“. U spremnosti da lako 7r-
tvuje ono telesno, materijalno, fizicko, dakle, svoj Zivot, svoje materi-

27 Detaljniji opis ovog oseanja u: Aristotel, EN, D, 7-9.
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jalno bogatstvo itd., uocava se silina teznje ¢oveka za uestvovanjem u
onom ve¢nom. Tako se u ne¢emu $to se naizgled pojavljuje u kontekstu
grube ratnicke, fizicke snage i sirovosti, otkriva ve¢na Zelja za plemeni-
to$¢u i lepotom.

Paideia u# Odiseji

Za razliku od Ilijade, koja je u celini stariji ep, Odiseja opisuje kasniji
stepen razvoja helenske kulture. Dok Ilijada gotovo potpuno slika ja-
dan junacki, herojski svet, neprestanu borbu i Zar za pobedom, tj. ple-
miée koji se nalaze u permanentnom ratnom stanju, dotle su klju¢ni
motivi u Odiseji povratak ratnika kuéi, pustolovna putovanja, uZivanje
u mirnodopskom Zivotu i precizno oslikavanje porodi¢nog Zivota i
ukupne kulture plemstva na dvoru. Dok nam I[lijada sluZi za rekon-
strukcije paideie kod arhajskog, ratni¢kog plemstva, dotle nam Odiseja
sluzi za rekonstrukciju gréke paideie kod starije kulture plemstva. Juna-
ci se ne slikaju na bojnom polju i pred neprijateljskim zidinama, nego
se sada, iz atmosfere jednog relaksiranijeg i Sireg posmatranja i uzivanja
u miru, opisuje njihova li¢na strana Zivota. U Odiseji nalazimo detaljan
opis kulture jednog staleza, Zivota plemstva na dvorovima, dakle, pre-
vlast jednog umetni¢kog posmatranja Zivota. Transformacija sadrzaja,
knjizevnih motiva i pogleda na Zivot od Ilijade do Odiseje, zapravo
predstavlja transfromaciju epa u roman. Dok su junaci Ilijade, mnogo
viSe grandiozna slika maste, glavni likovi Odiseje mnogo su bliZi uobi-
¢ajenom ljudskom obliku. Njihovo ponasanje puno je ljubaznosti, razu-
mevanja, otmenosti i ugladenosti. U svakom njihovom postupku ili si-
tuaciji u kojoj su se nasli, uo¢avamo jednu veliku vaspitnu kulturu me-
dusobnog opstenja. Plemeniti junaci sa bojnog polja iz Ilijade, postaju
otmena i ugladena dvorska gospoda. Stabilna naseobina, dvorsko ima-
nje i tradicija, kao uslovi kulture plemstva, dovode do prenosenja ta-
kvog jednog pogleda na Zivot sa starijih na mlade. Deca se oblikuju pre-
ma striktnim principima dvorskog morala. Naravno, vaspitanje kao ti-
pi¢an oblik oblikovanja li¢nosti putem saveta i duhovnih usmeravanja,
karakteristi¢no je nacelno za bilo koje plemstvo, nezavisno od vremena
i naroda. Iz Zelje za odrzanjem i daljim vladanjem, plemstvo se trudilo
da u svom mladem narastaju utisne &vrstu sliku o sebi. Tako se postepe-
no vaspitanje, shvaceno kao stalno davanje saveta i duhovno usmerava-
nje, pretvaralo u pravo obrazovanje, tj. oblikovanje ¢oveka prema jed-
nom uzoru, idealu.

Ratnicka arete ostaje centralna ljudska vrednost, ali njoj se sada
pridruzuju ostale duhovne i drustvene vrline. Pametan savet, prikladne
reci, lukavo i mudro uvidanje koje Odiseja dovodi nazad u zavicaj, po-
staju sada takode odlike junaka.
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Veliki vaspitni znacaj u poznoj kulturi plemstva leZi upravo u Zeni.
Osnova njene arete je lepota. Ona, medutim, poput Penelope odise ot-
menim gospodskim drZanjem, smerno$¢u i mudro$cu, s kojom se sa
uspehom stara o domadinstvu. Zena se ne ceni i postuje samo kao dru-
Stveno korisno biée, kao $to je to slucaj u seljatkom domadinststvu kod
Hesioda, niti samo kao majka dece i domadica, ve¢ postaje znacajna i
kao ¢uvar i nosilac plemi¢kog morala i tradicije.

Interesovanje za pitanja vaspitanja, tipi¢no je za pocetak Odiseje
(Telemahija) i mlade delove Ilijade (deveto pevanje). U njemu se uz lik
Ahileja, koga u ostalim delovima epa nalazimo uglavnom samo na boj-
nom polju, stavlja lik njegovog vaspitaca, starca Fenika. U tradiciji je,
¢ini se i ranije, postojao taj motiv vaspitaca, ucitelja, koji vaspitne save-
te mladom junaku prenosi u vidu izreka i pouka.28

Veé pomenuta Fenikova beseda, u vezi sa Ahilovim gnevom, uzor je
pouénog obracanja vaspita¢a svom uceniku. U trenutku kada treba da
urazumi Ahileja, starac Fenik ga podseca kako ga je, kao decaka, dr7ao
na kolenima pri obedima u dvorani, kako mu je drobio komade hrane i
dobrodusno mu davao malo vina. Pored njihove gotovo ocinske veza-
nosti, Fenik je Ahileju voda u smislu moralnog samovaspitanja. Medu-
tim, buduéi da Fenik ne uspeva da se izbori protiv natprirodne, iracio-
nalne zaslepljenosti boginje Ate, koja je potpuno obuzela Ahileja, na
ovom mestu ujedno uvidamo svu nemo¢ i granice svekolike vestine
ljudskog vaspitanja. Upravo tu, mozda jace nego igde drugde u Ilijadi i
Odiseji, otkrivamo Homera kao velikog tragi¢ara. Ovde ujedno spo-
znajemo nesto §to Ce postati jedno od centralnih vaspitno-obrazovnih
problema u potonjim vremenima, sukob izmedu zaslepljene strasti i
razboritog misljenja. U toj borbi spoznajemo ujedno opstu helenistucku
tendenciju da se vaspitanje i obrazovanje shvate kao samo-vaspitanje i
samo-obrazovanje, tj. kao neprestrana borba sa svojom animalnom pri-
rodom, slepim strastima i nagonima. Biti vaspitan i obrazovan u tom bi
smislu znadilo, telesno i duhovno potpuno ovladati sobom.

Ukupno gledano, medutim, starac Fenik predstavlja oli¢enje vas-
pitnog vode i najve¢i Homerov spomenik oboZovanja plemickog vas-
pitanja.

Nasuprot tvrdoglavom i nepopustljivom Ahileju, stoji Telemah, &iji
detaljan opis vaspitanja nalazimo u telemahijama na pocetku Odiseje.
Telemah prihvata pouke i savete prijatelja i boginje. On tako postaje
uzor mladog i poslusnog ¢oveka, koga upravo te osobine dovode do

28 Prema imenu kentaura Hirona, koji je ucio ¢ak i Ahileja, ¢ini se da je posto-
jala pouc¢na epska pesma (Haronos hipothekai) — Hironova pouka. O tome govori
i Pindar (Pyth, VI, 19ff).
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uspeha i slave. Atena se, prikrivajuéi se u liku njegovog prijatelja Men-
tora, pridruzuje Telemahu na putovanju u Pilio i Spartu. Na tom putu
mu, kao stariji vaspitac i prijatelj, pomaZe u svakoj situaciji, daje savete
o pona$anju i vladanju u susretu sa starijom dvorskom gospodom. Tako
se na pocetku Odiseje, u prva Cetiri pevanja, u jednom potpuno peda-
goski profilisanom odeljku, formira ideja o jednom starijem prijatelju,
vaspitadu, mentoru, koji vodi, §titi, jednom redju, vaspitava svog uleni-
ka. Isprva pasivan i napusten, mekusac bez oca, za koga ne zna da li ée
se i kada vratiti, bespomo¢no izloZen drskom ponasanju maj¢inih pro-
saca, Telemah se razvija u odlu¢nog, hrabrog i odvaznog mladica. Pre-
ko Telemaha saznajemo da je ve¢ u kasnoj kulturi plemstva stvorena ja-
sna svest o vaspitanju kao procesu samovaspitanja, kojim mlad ¢ovek
uzima svoj Zivot u svoje ruke i koji, aktivirajuéi sve mladalacke snage u
sebi, izvladi sebe iz jedne morbidne i tupe sputanosti. Takav proces
uvek je prac¢en bozanskom naklonoséu za razliku od suprotne ahilovske
situacije, kojom vlada demonski uticaj. Taj motiv veze vaspitanja i bo-
zanske naklonosti ponovo ¢emo u jo§ jacoj snazi sresti kod Platona i
Pindara. Na Telemahu i njegovoj transformaciji od neodlu¢nog mladiéa
u velikog junaka, uveravamo se u istinsku snagu vaspitanja, shvacenog
ovde kao dobar savet i pouku, tj. sigurnog i uspe$nog vodstva od stra-
ne starijeg mentora.

Sa Telemahom prvi put spoznajemo i znacaj delovanja velikih uzo-
ra za paideiu. Ovde imamo posla sa necim §to predstavlja deo ukupne
etike plemstva i njegovog vaspitanja. To je, medutim, i opsta odlika gré-
kog duha, odnosno, njihove sklonosti ka paradigmati¢nom misljenju.
Tu odliku moZemo prepoznati kako u Pindarovoj sklonosti ka mitskoj
paradigmi, tako i u Platonovoj teoriji ideja. Ideja zapravno nije nista
drugo nego ,paradigma zasnovana u bivstvujuéem®. Ovde, dakle, uvi-
damo vezu izmedu opstevazeceg ,uzora“, filozofske ideje ,dobroga“ i
ideje uzora u poznijoj kulturi plemstva. Praoblik grékog duha ostao je,
u osnovi, identi¢an sa sobom kroz istorijske faze svog razvoja.

Homer kao vaspitac

Mada ga je i sam najvise kritikovao, Platon priznaje da je ve¢ u njegovo
doba Homer vazio kao najveéi vaspita¢ cele Helade.2? Uprkos ¢injenici
da su filozofi ve¢ od 6 veka p. n.e. pokusali da od pesnika preotmu do-
miniciju u vaspitno-obrazovnom oblikovanju, ostaje utisak da je za Gr-
ka pre svega, pesnik njegov vaspital. Svoju veliku vaspitno-obrazovnu
snagu Homer, ali i svi ostali veliki grcki pesnici, crpu iz ¢injenice da je
izvornom gré¢kom nacinu misljenja bilo potpuno strano odvajanje estet-

29 Pol., 606 e.
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skog od etickog. Do tog procesa doslo je tek u poznijim fazama razvo-
ja antike i, naravno, pre svega u hris¢anstvu, koje nije bilo spremno da
uvazava etiCko-religioznu sadrzinu ukupne anti¢ke knjiZzevnosti, ali je
priznavalo njene formalno-estetske domete. Iz svega recenog o Ilijadi i
Odiseji, jasno je da Homer dobija svoj najveéi znacaj tek onda kada se
sagleda ne samo u knjiZzevno-estetskom nego pre svega u vaspitno-obra-
zovnom kontekstu najveéeg vaspitaca i uoblicitelja grékog humanistic-
kog ideala. To vazi i za sve ostale velike gréke pesnike. Svi su oni, sa
Homerom na &elu, na brilijantan nacin iskoristili mo¢ umetnosti da
nam na neposredan i ,,Ziv* nadin prenesu jedan duhovni sadrzaj. Izri¢u-
i, kroz plasti¢no prikazane dozivljaje, velike opste istine i zakone, pe-
sni¢ka umetnost je kod Grka stekla neverovatnu vaspitnu snagu. Spo-
sobnost da ¢ulno progovori o opstim istinama i zakonima dala joj je ne-
nadoknadivu prednost nad filozofijom. Po duZini i kompleksnosti svog
uticaja na oblikovanje vlastitog naroda, sa Homerom se ne moze upo-
redivati ni jedna epska poezija evropskih naroda, npr., germanska, ro-
manska ili finska. Dubina i opStost uvida o tragi¢noj i ujedno herojskoj
prirodi Coveka, ucinila je da Ilijada i Odiseja postanu deo samorazume-
vanja svakog Evrpopljanina, $to nije slucaj sa, npr., Kalevalom, ili
Epom o Nibelunzima. Takvu univerzalnosti u oblikovanju slike ¢oveka
mnogi evropski narodi dosegnude tek hiljadama godina kasnije, i to pre
svega zahvaljujuéi delima svojih velikih pesnika i knjizevnika: Dantea,
Sekspira, Getea itd.

Zahvaljuju¢i Homeru danas mozemo da rekonstruiSemo sliku ra-
nogrcke kulture i paideie. Heroizam kao sustina shvatanja ¢oveka (Ilija-
da) i slikanje obicaja plemicke kulture iz poznije faze razvoja grékog
duha (Odiseja) predstavljaju vecitu vaspitno-obrazovnju poruku koja je,
oblikujuéi sve potonje generacije Helena, potom usla, kao njen pocetni
temelj, i u istoriju evropske kulture. Osnovna snaga pesni¢kog dela ne
lezi, medutim, u pomenutim delovima oba epa u kojima se Homer ne-
posredno i konkretno bavi vaspitno-obrazovnim problemima, ve¢ pre
svega u oblikovnoj moéi koju su ep i pesnistvo razvili na celokupnom
grékom duhovnom biéu. Raspaljujuéi stalno iznova pojedina¢nu helen-
sku dusu, uloga Homera je bila da odrzava Zivim ,,dela ljudi i bogova ‘30
u potonjim vremenima. Slavljenje velikih dela predaka ujedno je delo-
valo kao najjaca i najuzornija pouka za sve kasnije generacije Helena.3!
Pevajudi o velikim dogadajima i mitskim li¢nostima davne proslosti, bu-
dudi pesnici deluju vaspitno-obrazovno na ¢itavu svoju sadasnjost, time
§to joj postavljaju norme i ideale. Pesnici tako neposredno uestvuju u
duhovnom oblikovanju polisa. Oni su glavni nosioci njegove paideie.

30 Odiseja, a 337.
31 Platon tu osobinu nalelno pripisuje svim pesnicima. Vidi: Fedar, 245a.
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Svako onaj, a ne samo pesnik, ko se trudi da odrzava ,,zivim“ velike mi-
tove iz proslosti, slavne li¢nosti i dogadaje, nuzno deluje normativno,
tj. neposredno ucestvuje u oblikovanju paideie. Svako prenoSenje glasa
o slavi, svako veli¢anje velikih mitova i li¢nosti slavne proslosti deluje
neposredno na konkretno oblikovanje gradana polisa. Homeravo delo
kao i dela ostalih grékih pesnika neiscrpni su izvori mitova i licnosti ko-
ji neposredno sluze kao ideali i norme za oblikovanje realnog Zivota u
sada$njosti. Svako konkretno upozorenje, savet, pouka, zapovest ili po-
kuda, neposredno su uvijeni u neku uzornu mitsku pri¢u i li¢nost, $to
znadi da se njihovo iznoSenje nikada ne navodi u nekom neutralnom,
tesko zapamtljivom kontekstu. Iz toga ujedno otkrivamo i idealisticki
karakter epskog pesni$tva, tj. Homerovu sklonost da idealizuje i slavi
ne samo ljude vec i Zivotinje, vodu, zemlju, oruZje, konje itd.32 Bududéi
neposredno stvara ideale o herojskim uzorima, ep po svojoj prirodi po-
seduje veliku vaspitno-obrazovnu moé. Neposredni sadrzaj epa je uvek
veli¢anje najvisih ljudskih ciljeva putem prikaza junacke borbe Coveka
sa sudbinom. Tu naglaseno vaspitno-obrazovnu ulogu na sebe su kasni-
je preuzele i druge knjizevne forme: poucna pesma, elegija, jamb, hor-
ska pesma, tragedija, filozofija itd33.

Snagom i majstorstvom Homerovog pesni¢kog i dramskog uoblica-
vanja, kojom on iz ¢itavog desetogodiSnjeg rata ili ¢itavog Ahilejevog
Zivota, odabire samo jedan momenat, trenutak krize i njenog raspleta,
ovde se, nazalost, ne mozemo detaljnije baviti.

Ali vratimo se jo$ jedanput na herojsku Ahilovu sudbinu. On ne sa-
mo da predstavlja centralni lik i poetsko jedinstvo Citave Ilijade veé
kroz njega spoznajemo svu veli¢inu i tragiku ¢ovekovog sudara. Raza-
pet izmedu razboritog delovanja i demonskih strasti, izmedu starca Fe-
nika i boginje Ate, on upravo zato predstavlja i najveci spomenik paidei
koji je iz sebe iznedrila gréka kultura. Bududi da zahvata sam temelj od-
nosa ¢oveka prema vlastitom oblikovanju, njegova tragi¢na sudbina po-
staCe op$ta vaspitno-obrazovna paradigma za svu potonju evropsku
kulturu. Ophrvan zaslepljuju¢im gnevom zbog neukazane asti, Ahilej,
i pored molbi njegovog ,,drugog oca®, starca Fenika, odbija da ucestvu-
je u borbi i time Zrtvuje poraz Grka i smrt svog najboljeg druga Patro-
kla. Cak ni najvedi od svih vaspitaca i ucitelja medu Greima, starac Fe-
nik, ne uspeva da ga izvuce iz zaslepljujuéeg gneva. Na tom mestu, da-
kle, sve ljudsko znanje o vaspitanju i oblikovanju ljudske duse pokazuje
svoju sudbinsku nemo¢ pred demonskom silom ljudskih strasti. Ahil u
svom ponasanju ne nalazi odsudnu ljudsku meru. I pored svega ¢emu

32 Vidi o tome: V. Jeger, Paideia, Knjizevna zajednica Novog Sada, N. Sad,
1991, str. 37.
33 Isto, str. 37-38.
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su ga Fenik i ostali slavni preci vaspitavali, besni konji boginje Ate od-
vode Ahila u ponor ljudskog beznada i tragi¢nosti. Kajanje stize preka-
sno. Paideia i razboritost sve vreme se pripremaju za odsudnu borbu sa
gnevom 1i strastima, ali u kriznom momentu gube bitku. I upravo tu,
gde ujedno uo¢avamo svu veli¢nu i krhkost ¢oveka, i relativnost moéi
paideie, upravo tu gde ujedno najjasnije uvidamo potrebu za paideiom i
gde se njoj, u eminentno ljudski prostor, Sirom otvaraju vrata, ujedno
uvidamo gr¢ku vaspitno-obrazovnu paradigmu u svoj njenoj veli¢ini i
Cistoti. Vaspitanje i obrazovanje se, pre svega sastoje, u obavezi nepre-
stane borbe sa onim ¢ulnim i demonskim u ¢oveku. Stoga samo-vaspi-
tanje i samo-obrazovanje prethode vaspitanju i obrazovanju. To otkriée
o sustini ljudske paideie ostace odredujuée u svim kasnijim, velikim fi-
lozofskim i pedagos$kim uvidima o suStini vaspitanja i obrazovanja
(Kant, Fihte, Pestaloci, Herbart, Djui)3* Ahil nam tako daje formulu za
veénu Covekovu vaspitno-obrazovnu paradigmu. Borba logosa i ¢ula,
razboritosti i ostraséene zaslepljenosti, zakona i bezvlaséa, bozanskog i
demonskog, a sve to duboko u ¢ovekovoj nutrini. U neprestanoj borbi
gore pomenutih suprotnosti, pobedeni i pobednik se stalno iznova sme-
njuju. Covek vazda iznova uspostavlja vladavinu nad sobom i ponovo
je gubi. Njegova priroda otkriva se tako u svoj svojoj ranjivoj krhkosti i
veli¢ini. Paideia tako vraéa ¢oveka iz demonskog ambisa. Ahilov vecni
lik simbolise zapravo paradigmu najveli¢anstvenije vaspitno-obrazovne
teme ikad pokrenute — borbe ¢oveka sa samim sobom. Nesto kasnije
Heraklit ¢e to izraziti re¢ima ethos anthropo daimon (karakter je Cove-
ku sudbina). Tako je ranogréki uvid o paidei i njenom mestu u Zivotu
Coveka, postao saobrazan najveéem grékom uvidu op$te — spoznaj sa-
moga sebe!

Ogromno vaspitno-obrazovno dejstvo Ilijade i Odiseje, proizlazi
upravo iz te velianstvene snage grékog duha da ¢ovekovoj tragi¢noj
sudbini kaze, da. Ne skrivajudi se iza raznoraznih konvencija i neprinci-
pijelnih, uskogrudih kompromisa, Ahil ostaje otvoren za sve ono ljud-
sko i demonsko u ¢oveku. Kroz svoje nosnice on dise samo ono ljud-
sko. Ono ¢isto bozansko i ¢isto Zivotinjsko — ostaju ispod njega. Etika
tako biva saobrazna metafizici. Ta harmonija ljudskog Zivota i prirode
daje Homerovom svetu dodatnu, epsku, realisti¢cnu snagu. To je tajna
njene velne, vaspitno-obrazovne paradigmati¢nosti. Upravo stoga $to
slika ¢oveka u borbi sa svojom sudbinom, a ne puke istorijske dogada-
je, oZivljavajuéi tako svojom maestralnom pripovedackom strukturom

34 Ako imamo u vidu vaspitno-obrazovno iskustvo naseg naroda, onda se mo-
Zemo pozvati na ocigledan uvid Svetog Save, da samo-obrazovanje prethodi obra-
zovanju, §to se neposredno potvrduje samim njegovim Zivotom, tj. klju¢nim odlu-
kama koje je donosio jo§ od rane mladosti.
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»Zivog Coveka“, a ne istorijske ¢injenice, Homer udahnjuje svom epu
nad-realisti¢nu realisti¢nost. Pripovedanje postaje uverljivije od samih
dogadaja. Umetnost tako postaje stvarnija od same stvarnosti.

Ali vratimo se jo§ jedanput na ovde ¢esto pominjane specifi¢nosti
grcke religije. To je, naravno, tema koja zasluZuje posebna razmatranja.
Ovde ¢emo se, medutim, jo$ jedanput dotaéi teme religije u kontekstu
njenog odnosa sa paideiom. Kao $to je to dobro poznato, u oba Home-
rova epa gotovo da postoji jedan paralelizam ljudske motivacije i delo-
vanja, i bozanskog, viSeg delovanja, tj. gospodarenja svetom i ljudskim
sudbinama. Bududéi da svi ljudski motivi i radnje uvek u osnovi imaju
nekakav bozanski motiv ili Zevsovu odluku, ljudsko delovanje se nuzno
pokazuje kao sekundarno, posledi¢no, ograni¢eno i potpuno uslovljeno
nedokudivim boZanskim motivima i planovima. Homerova poetika
stvarnosti ¢itaocu 1 posmatracu na taj na¢in namedce svest o ogranicen-
sti vlastitog, pojedina¢nog, ljudskog pogleda na svet i njegove spoznaje.
Sada mozda malo jasniji postaje gore iznesen stav da gréka religija za
razliku od hric¢anstva nije eshatoloska, ve¢ da je usmerena ka zrenju,
spoznaji bi¢a. Covek se tako smesta u Covekov svet, a to je celokupni
okvir svetskog desavanja. U njemu on nije dat apstraktno, veé je ¢vrsto
i veoma plasti¢no povezan sa spolja$njim svetom: sa svojim bliznjim, sa
polisom, sa svojim precima, naravno, i sa svojim neprijateljima. Tako
Grk uz Homerovu pomo¢ rano uvida relativnost svog saznanja, tj. rela-
tivnost jednostranog pogleda na svet. Spoznaja istine, spoznaja celine,
tako pocinje da se vezuje za sveobuhvatnost pogleda, tj. za iskuSavanje
razli¢itih pogleda predmeta posmatranja s ciljem dolazenja do neka-
kvog zajednic¢kog, u najvecoj moguéoj meri prihvatljivog resenja pro-
blema. Ta sklonost u grékom misljenju pokazace se presudnom u na-
stanku filozofije, kao specifi¢no grékog izuma oblika ljudskog mislje-
nja. Dakle, za razliku od hris¢anskog boga koji nije neposredno delatan
u ljudskom svetu, pa vernik samo subjektivno posmatra sve delovanje i
dogadaje, delatni intervencionizam grékih bogova nalaze Grcima da
vlastito delovanje uvek procenju sa neke vise, a ne svoje instance, u ko-
joj se nasi postupci i strasti uvek pokazuju kao tek mali deo apsolutne
povezanosti svega $to ¢ini deo kosmosa, dakle, ljudi, bogova, prirodnih
pojava i sila, planeta, Zivotinja, re¢ju, celokupnog Zivog i nezivog sveta.
Isto tako Homer zapravo uci Grke svih generacija da svoja dela ne pro-
cenjuju nekakvim svojim, sitni¢avim i utilitarnim, religioznim i moral-
nim normama, ve¢ onim najvis§im koje na umu imaju interes svih Hele-
na, tj. Coveka uopste. Za razliku od hri$éanskog vernika koga bog pri-
vladi samo kao eshatoloska sila, ali koga on, buduéi da nije delatan u
naSem svetu, ne ograni¢ava u njegovom, ljudskom delovanju, te je tako
nase delovanje neogranic¢eno, i orjentalnog boga koji jedino dela kao
subjekt, a Covek je tek objekt tog delovanja, gréki bogovi svojim inter-



STUDIJE I OGLEDI

vencionisti¢kim delovanjem u ljudskom svetu, paradoksalno, ogranica-
vajudi taj isti svet, zapravo ostavljaju najve¢u mogucu slobodu za ¢ove-
kovo delovanje. To je smisao gore iznesenog stava da je grcka religija,
saobrazno njihovom op$tem nacinu mi$ljenja, antropocentri¢na.3s
Oslabadajuéi tako ogroman prostor za otvoreno ispoljavanje apolonij-
skog, razboritog ponasanja i strastvene, dionizijske demonske sile, gré-
ka religija je u¢inila smislenom brigu oko vlastitog delovanja, tj. brigu
oko oblikovanja vlastitog Zivota, tj. sebe sama. Za razliku od hri§¢an-
stva ili orijentalnih religija, gde ¢ovek ima samo da umilostivi boZju si-
lu, ili da joj se jednostavno prepusti, Grk borbu s vlastitom sudbinom
¢ini eminentno ljudskim usudom. Jasno je, dakle, zasto nijedan drugi
narod pre Grka nije mogao da izmisli tragediju. Tragedija je nacin do-
stojanstvenog, najviseg moguceg ljudskog Zivota. Delujuéi svojom vla-
stitom voljom unutar ljudskog sveta i unoseéi time u Coveka, svest o
ogranicenosti ljudskog delovanja, gréki bogovi su paradoksalno oslobo-
dili prostor za ideal o autonomnom ljudskom delovanju. Tako postaje
logi¢na jos$ jedna stvar — zasto je, naime, Grk, a ne pripadnik ni jednog
drugog naroda, prvi postao svestan slobode kao najveée vrednosti ¢o-
vekovog Zivota. Ogranic¢avajuéi ¢oveka, gréki bogovi su ga zapravo
oslobodili! Sloboda inace, ima najveéu vrednost upravo tamo gde se ¢o-
vek oseca ,,obzidanim“ i sputanim. Tako je, naime, upravo Grk otkrio
da ljudska volja i delovanje ne moraju biti motivisani samo pukim odr-
Zanjem Zivota, tj. nagonskom sferom, ve¢ takode i vi$im razlozima, ide-
alom o tome $ta Covek treba da bude, tj. Zrtvovanjem za opsti interes.
Samo zato je Ahil odabrao Ztvovanje za veliko delo, kratak, herojski i
dostojanstven Zivot, vredan Casti, hvale i se¢anja, a ne miran, dug i sigu-
ran Zivot pun uzivanja i materijalnih bogatstava. A upravo to Zrtvovanje
za ideju jednog viseg ¢oveka, jednog viSeg Zivota, a ne za ideju bogoli-
kog Coveka, osebujno je vaspitno-obrazovnim potencijalem. Zato je
kod Helena Homer, a ne Zevs, najveéi vaspita¢! Ono $to su veé rani
Greci spoznali kao eminentno ljudsko iskustvo, tragizam kao neprestanu
borbu sa vlastitom sudbinom i ograni¢eno$¢u u odnosu na sav ostali
svet zajedno sa bogovima, bilo je potpuno strano bogovima. Buduéi da
nisu bili odredeni tom ograni¢enos$¢u, bogovi i nisu imali moguénost da
shvate ono $to je specifi¢no ljudska spoznaja. Tu shvatamo jo$ jednu
razliku u odnosu na hri$¢anskog boga — gréki bogovi nisu dakle, bili
sveznajuéi. Iz svega napred, dakle, vidimo da gréki bogovi nisu Grecima
mogli biti dobri vaspitaci! Za razliku od hri$¢anske paideie koja u svom
centru ima ideju Boga, koji ovu uopste ¢ini mogucom, grcki bogovi su
otvorili prostor za ljudsku paideiu upravo zato §to sami nikako nisu

35 Vidi o tome: V. Jeger, Paideia, Knjizevna zajednica Novog Sada, N. Sad,
1991, str. 41-43.
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mogli biti uzori ljudima. Zato je Grk morao da izmisli ep, dakle, pra-
pri¢u, sagu o jednom visem Zivotu, o jednom vi§em ¢oveku! Uzor im je
mogao biti, dakle, ne Bog, ve¢ samo najbolji medu njima, dakle, samo
onaj koji u opstoj teznji za pomenutim idealom dostiZe najvece visine!
Zrtvovanje vlastitog Zivota zarad velikih dela, ué&inilo je moguéim
ostvarenje tog ideala! Upravo u tome je bila najveca eti¢ka veli¢ina i
najjace vaspitno dejstvo epa, ali kako je gore re¢eno poucna pesma, ele-
gija, jamb, horska pesma, tragedija, pa kasnije i filozofija neposredno ili
posredno potekle su iz epa. Na osnovu celokupne gr¢ke kulture i svih
njenih duhovnih udinaka, zaklju¢ujemo da ne samo za Homera ve¢ za
Citavu gréku kulturu i civilizaiciju nema veleg interesa od interesa za
Coveka i njegovu sudbinu! Tako postaje jasno zasto kultura, u pravom
smislu te re¢i, i nije mogla da nastane pre Grka — u centru svih ostalih
drevnih kultura stajali su bogovi ili Bog. Kultura je dakle, nuzno antro-
pocentri¢na! To otkri¢e nasa evropska kultura duguje Greima.

Ako, dakle, pokusamo da jo§ jedanput svedemo razloge Homero-
vog klju¢nog doprinosa razvoju gréke paiedeie, i njegovog izuzetnog
mesta u istoriji evropske kulture, moramo pre svega istaéi njegovu ne-
verovatnu vesStinu poetskog pripovedanja, veliku mo¢ u konkretizaciji
likova i njihovom plasti¢cnom prikazivanju, te nadalje, snagu produkci-
je ideala 1 normi. Moramo medutim, priznati da su mu na ruku isle i
neke povoljne, spoljne okolnosti, i to pre svega, neverovatna prijemci-
vost Grka za paideiu, kao i ¢injenica da u njegovo vreme nije postojala
pisana kultura, vec je helenski narod gotovo iskljuc¢ivo preko svojih pe-
snika i rapsoda gradio svoj duhovni svet.

Hesiod i dubovno oblikovanje seljastva

Sa Hesiodom, koga su Grci smatrali svojim drugim velikim pesnikom,
upotpunjujemo sliku o grékom unutrasnjem, duhovom izgledu u rano
doba njihove kulture. Dok sa Homerom sti¢emo svest o tome da vaspi-
tanje i obrazovanje u bilo kom narodu pocinje od svesnog oblikovanja
plemstva, Hesiod nam, buduéi da je i sam proveo vedinu Zivota na be-
otskom selu, otkriva drugu stranu ranogrcke paideie — vrline obi¢nog,
prostog, grékog seljaka. Rame uz rame sa plemenitim svojstvima plemi-
¢a, velikih grekih janaka sa bojnog polja, on stavlja vrednosti mukotrp-
nog, jednoli¢nog rada na tvrdoj i suvoj grékoj zemlji, otkrivajuéi nam
tako fenomen rada kao jednako vazan izvor kulture i civilizacije. Hesi-
odovo drugo veliko delo, Poslovi i dani, na Zivopisan nacin slika Zivot
seljaka u 8. veku p. n. e., te time uz Homerovu vrlo plasti¢nu sliku gré-
kog plemstva, sticemo kompletniju sliku o ukupnom Zivotu Grka u ra-
nom periodu njihove kulture. Sam Hesiod, na gotovo maestralan na-
¢in, prosiruje granice gréke duhovnosti time $to pokazuje da se arete ne
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sti¢e samo uz krv i borbu, tj. da se heroj ne mora biti samo u ratu sa ne-
prijateljem, ve¢ i u mukotrpnoj i muc¢noj borbi sa tvrdom zemljom. U
toj borbi se u Zivotu ¢oveka takode biju odsudne bitke za sticanje bez-
vremenih vrednosti. Brdovita i slabo izdas$na gréka zemlja oduvek je
grékog seljaka primoravala da iz nje izvladi sve §to ova moze da mu iz-
nedri. Plovidba i trgovina morskim putevima tek ¢e kasnije omoguditi
Grcima lakse dolaZzenje do lagodnijeg Zivota. U rano doba svoje istorije
Grci su uglavnom bili upuéeni na stocarstvo i zemljoradnju.

Sa Hesiodom ne samo da upoznajemo drugu stranu svekolike ra-
nogrcke kulture, Zivot i vrednosni svet seljaka nego sa njim ujedno ima-
mo priliku i da otkrijemo posledice uticaja vise, plemicke kulture na se-
ljastvo. Sa Hesiodom i njegovom Zivotnom sudbinom sti¢emo jasnu sliku
0 neverovatno snaznom uticaju koji su rapsodi izvrsili na tok i razvoj gré-
ke kulture i paideie. Na ovom mestu jo§ jedanput neposredno sticemo
potvrdu o dominantnom uticaju Homera na duhovno oblikovanje ra-
nogrékog sveta. Naime, u ¢uvenim proemijuma u svojoj Teogonoji, zati-
¢emo Hesioda kako u potpunom, poetskom transu govori o svojoj po-
zvanosti za pesnika, tj. o obavezi da u svom narodu $iri sjaj i svetlost Ho-
merovih stihova. Dok ¢uva svoje stado u podnozju Helikona, opseduju
ga muze, te on iz njihovih ruku prima palicu rapsoda. Dakle, preko Ho-
merovih stihova, gréko seljastvo nije samo kao ideal dobijalo sliku o ple-
mickim, najvisim ljudskim vrednostima, ve¢ je i uz pomo¢ Hesioda, uce-
nika koji se uveliko priblizio svom velikom pesni¢kom uzoru, uspelo da
duhovno artikuli$e svoj vrednosni svet i stvori sopstveni kulturni ideal.
Rapsodi su, dakle, imali zadatak da vise plemicke, Zivotne vrednosti pri-
blize prostom seljaku, ali i da mu omoguée da se sim duhovno uobliéi.

Ono $to uo¢avamo kod plemstva, karakteristi¢no je i za grékog se-
ljaka. Socijalni Zivot seljaka vrlo je aktivan. Kao i plemié, seljak se du-
hovno ne oblikuje izvan odnosa sa drugim ljudima, i sa zajednicom, ve¢
ga svakodnevno zati¢emo na trgu gde se Zivo razgovara i dogovora o
javnim i privatnim poslovima sa ostalim seljacima. On slobodno proce-
njuje, kritikuje i hvali. Sliku o sebi on sti¢e na osnovu onoga §to govo-
re drugi ljudi. Njegov poloZaj i mesto u zajednici oblikuju se kroz od-
nos odmeravanja i suceljavanja s drugima. On nema nikakvu skrivenu
unutra$nju vrednost van onoga §to potvrdi i uvazi zajednica.

Seljak ne kritikuje samo sebi ravne, nego se usuduje da kritici izvrgne
i svet plemiéa, o kome Hesiod nema viSe idealizovanu, homerovsku sli-
ku. Poslovi i dani nose jak, li¢ni pecat Hesiodove borbe protiv rodenog
brata, koji ne preza od toga da podmiti sudije koji su u to vreme, po pri-
rodi stvari, bili deo plemstva. Sam jezik, medutim, i struktura Hesiodo-
vog dela umnogome podsecaju na Homera. On preuzima ponekad &ak
Citave stihove ili njihove delove, pojedine fraze, izraze i reci, ¢ak i upotrebu
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pojedinih epiteta. Homerovo delo o¢igledno pomaze Hesiodu i seljastvu
da svoj surovi svet mukotrpne borbe sa zemljom uzdignu do refleksije, za
koju je ipak potreban malo relaksiraniji odnos prema Zivotu.

Kao §to i samo ime njegove poucne poezije kaze, Poslovi i dani su
prepuni znalackih stavova iz raznih prakti¢nih oblasti Zivota: zasnivanje
domadinstva i braka, zemljoradnja, prilagodavanje odeée vremenskim
prilikama, plovidba itd. Uz to, delo obiluje i mno$tvom moralnih nor-
mi, izreka i zabrana, izrecenih vrlo jezgrovito i lako pamtljivo. Moralni
princip selja$tva nije ovde vezan za neke visoke viteske ideale, ve¢ za
tradicionalan, prizeman i naporan Zivot seljaka na zemlji.

Kako je dakle, onda Hesiod uspeo da iz tog surovog i ni malo poet-
skog seljackog Zivota izvuce epsku snagu? Sa Hesiodom prvi put tako
snazno u gréku kulturu i paideiu stupa ideja prava.3é Citavi Poslovi i da-
ni, obeleZeni su jednim li¢nim sudarom. Kao §to je nagovesteno, ste-
$njen izmedu nepravednih plemiékih sudija i bahatog brata Persa, koji se
o njega grubo ogresio, Hesiod razvija snaznu li¢nu veru u smisao borbe
za ono $to je pravo. Uz pomoé neospornog pesni¢kog dara, insprisanog
velikim Homerovim delom, vrlo sugestivnim, direktnim obraanjem di-
taocu iz prvog lica, Hesiod je uspeo da svoj veliki li¢ni vapaj za pravdom
uoblic¢i na poetski maestralan nacin. Kroz niz kritika i opomena on upo-
zorava svog brata, ali se u kritickom tonu, na simboli¢ki nacin, obraéa i
sudijama. Duboko pogoden nepravdom koja mu je nacinjena, Hesiod
svoje delo stvara kao jedan snazan duhovni refleks na Zivotnu nevolju
koja ga je snasla. To njegovoj borbi za vlastitu pravdu, daje jednu iskon-
sku, epsku snagu ¢oveka koji stoji nasuprot svim ostalim ljudima i ko-
smickoj nepravdi. Ne spominjuéi ¢ak ni konacan ishod ¢&itavog procesa,
ni odluku sudija, Hesiod posredno pokazuje da mu opisani Zivotni sudar
i njegove ¢injenice sluze tek kao osnova za snazno poetsko oblikovanje.
Poput Homera, i Hesiod paralelno slika dva sveta, svet ljudi i jedne Zi-
votne nepravde i, s druge strane, svet bogova koji donose presudnu od-
luku. Jo$ na samom pocetku, on se obra¢a molitvom i himnom koje tre-
ba da prizovu Zevsa da zastiti i uzdigne slabe i siromasne, a mo¢ne i ba-
hate kazni i ponizi. Pozivajuéi brata na postovanje druge velike vredno-
sti svog epa, afirmacije mukotrpnog i strpljivog rada, Hesiod pokusava
da ga nagovori da odustane od dugog i skupog povlacenja po sudovima
i poziva ga na medusobni sporazumni dogovor. Upravo tu dolazimo do
cenrtalne teme Poslova i dana, medusobnu sudbinsku vezu rada i pra-
vednosti za ¢ovekov Zivot. Nema izvesnije buduénosti za ¢oveka od Zi-
vota zasnovanog na posStenom radu i pravednom delovanju. Boginja Eri-
da, koja ¢oveku nameée korisno nadmetanje u radu s drugim ljudima,
donosi tako neposrednu pouku o najboljem i najpravednijem Zivotu.

36 O boginji Dike Hesiod govori jo§ u Teogoniji. Vidi: Theog. 901.
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Nerad, pohlepa i posezanje za tudim, vode nas u nepravdu i prokletstvo.
U celom delu provejava ogromna vera u konaénu boZju zastitu praved-
nog ljudskog delovanja u odsudnom trenutku.

Prelazak teologa Hesioda iz Teogonije, u eti¢ara Hesioda iz Poslova
i dana, ne moze ovde biti predmet detaljnijeg razmatranja. Medutim,
pazljivo &itanje Teogonije ukazuje na to da se Hesiod za eti¢ara, na neki
nacin, pripremao ve¢ u svom prvom spisu. Mit se transformise i zado-
bijajuéi nove ,organske“, metafori¢ne oblike, postaje ,,razumljiv® za
Hesiodove savremenike. U pesnikovoj interpretaciji, stara predanja i
norme dobijaju jedan nov, ,,Zivi“, plasti¢an oblik koji nalazi svoje tlo u
sadasnjosti. Do izrazaja, medutim, ovde ne dolaze samo li¢ne, subjek-
tivne osobine pesnika, ve¢ upravo njegova sposobnost da se u punom
boZanskom nadahnuéu i snazi (deia dynamis) ,,prepusti“ viSoj sili koja
mu pomaze da shvati i izrazi ono $to je opste. Pesnik pusta da njegovo
vreme, kroz njega samog, vlastitim jezikom artikuliSe stara predanja i
norme. Na taj nacin u njenoj punoj snazi spoznajemo i snaznu Hesio-
dovu individulnost, koja se ovde ipak ne gubi u posredovanju predanja,
vel ga iz svog vlastitog vremena i duha transformise, preoblikuje, i time
mu udahnjuje nov Zivotni elan. Homer i Hesiod stoje visoko nad sve-
kolikom helenskom ranom kulturom.

Ali vratimo se sada na pojam prava. Povezivanje bogova sa idejom
pravde, tj. poistovecivanje Zevsove boZanske volje sa njom, nije naravno
Hesiodov izum. Jo§ kod Homera u Ilijadi i Odiseji nalazimo prve hvalo-
speve pravdi. On je tvorac predstave o boginji pravde, Dike, Zevsove
Cerke, koja sedi pored svog oca i skre¢e mu paznju kada ljudi bivaju ne-
pravedni, ne bi li ih ovaj kaznio i pozvao na odgovornost. Dakle, ve¢ u
Odiseji, javlja se ideja da bogovi garantuju pravdu u ljudskom svetu, tj.
da su oni temelj ljudske vere da ¢e na kraju ipak pravda pobediti.

Hesiodov govor o ovoj ideji kosmicke pravde, medutim, ima sa-
svim drugadiji karakter. Naime, piSuéi u prvom licu, govoredi iz li¢ne
perspektive nekoga kome je nanesena teska nepravda, obi¢nog, prostog
seljaka koga su ostetile korumpirane sudije, Hesiodov strasni govor o
pravdi dobija profetsku snagu. On je sustinski li¢no zainteresovan da
Zevs uzme stvar u svoje ruke i zaStiti najvisi interes ¢oveka i ljudskog
sveta — pravdu, na kojoj treba da se utemelji jedan bolji ljudski svet.
Kroz Hesioda tako, ¢itav jedan drustveni sloj Helena, seljastvo, obliku-
je svoju idealnu sliku sveta. Obespravljeni, pritisnuti plemi¢kom ne-
pravdom i animalnim ljudskim strastima, seljaci upravo u boginji Dike,
kao svojoj vrhunskoj pravnoj zastitnici, vide moguénost jednog praved-
nijeg i dostojanstvenijeg Zivota. Upravo stoga §to niko pre Hesioda nije
tako tesko ostvarivao svoju pravdu, niko pre njega i nije mogao da tako
tesno poveze i izjednaci Zevsovu bozansku volju sa kosmi¢kom prav-
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dom. Na tom mestu, bolje nego igde drugde, Hesiod izrazava muku ko-
ja je ¢itavom grékom seljastvu stajala duboko u grudima.

Jasno je, dakle, iz svega recenog, zasto je Hesiod, afirmacijom
vrednosti rada i ideje pravde, uspeo da kao niko pre njega inicira unu-
tras$nje duhovno oblikovanje ranogrckog seljaka. Eti¢ko-vaspitno profi-
lisanje na vrednostima rada i ideji pravde ujedno je odredilo i njihov
svakodnevni Zivot i praksu. Uporan i naporan rad na skromnom pose-
du treba da pribavi aretu, dakle, li¢nu valjanost, ali takode, treba i da
omogudi uspe$an i miran Zivot u relativnom blagostanju, i kao posledi-
cu toga, stanoviti drustveni ugled i priznanje ostalih ¢lanova zajednice.
Seljakova sustina, medutim, ne leZi u njegovom materijalnom bogat-
stvu, veli¢ini zemlje ili broju stoke, ve¢ u njegovoj stvaralackoj prirodi.
Seljak je neko ko mukotrpno i naporno stvara na tvrdoj zemlji a pod
otvorenim nebom. Dakle, on se ni¢im ne razmede niti i¢eg ima previse.
Skromnost, u svakom pogledu, obelezeva njegov Zivot i rad. Pladajuéi
svojim napornim i upornim radom cenu svoje vrline, on gradi jedan
specifi¢an pojam pravde obi¢nog Coveka iz naroda. Nasuprot izuzetnoj
hrabrosti, otmenosti, raskosi, u kojima se realizuju plemicki vaspitno-
-obrazovni ideali u Ilijadi i Odiseji, Hesiod svoju paideiu temelji u ti-
hom i skromnom Zivotu seljaka ispunjenom teskim radom i upornom
borbom za ostvarenje vlastite pravde.

Najfilozofi¢niji i ujedno najpregnatniji stav u vezi sa paideieom i
moralnim normama, nalazi se na mestu gde Hesiod pokrece pitanje o
njihovom odnosu prema ucenju:

»Najbolje bi¢e od svib, ko sam sve moZe da shvati
Dobar je, zatim, i onaj ko pribvata savete dobre,
Ali ko niti $ta sam razume, nit ono $to cuje
Usvaja u dusi, to beskoristan je covek 37

Ovi stihovi izri¢u se neposredno pre nego $to ¢e Hesiod poceti da
navodi izreke i pouke. Ako nisu u stanju da ih sami uvide, Pers i njemu
sli¢ni treba barem da ih slede, $to znadi da treba da su barem skloni
ucenju. Upravo tu, kao i u slu¢aju Fenikovog pokusaja da promeni Ahi-
lovu odluku, uvidamo jo$ jedanput punu ranogrcku svest o modi i ne-
modi paideie. Ovi stihovi predstavljade, i u kasnijim vekovima anticke
kulture, jedan od osnovnih temelja ucenja etickih normi i vaspitanja.38
Na mestu gde izrice salve pohvala napornom radu koji puni ambare i
ujedno kritikuje besposli¢enje kao najvecu sramotu, on, krajnje trezve-
no, shvata da sve njegove izreke i pouke za neke ljude mogu biti potpu-

37 Hesiod, Poslovi i dani, 293.
38 Na primer, Aristotel ih pominje i navodi u celini u Nikomahovoj etici, u
kontekstu ucenja prinicipa i njihovog usvajanja. Vidi: EN, 1095b 10.
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no beskorisne i uzaludne. Pred takvim ljudima, koje Hesiod naziva
»beskorisnim®, paideia pokazuje svoju potpunu nemoc.

I Hesiodove moralne, i pouke koje se odnose na rad u okviru odre-
denih seljackih zanimanja, izviru iz vekovnog iskustva Zivota na selu.
To je tajna neverovatno plasti¢ne snage Hesiodovog pripovedanja. Tu
stalno ose¢amo snazan miris izorane zemlje. Crvkut ptica olaksava se-
ljacima rad na zemlji. Po snazi prikazivanja izvorne, sirove lepote sveta
u kome seljak Zivi, Hesiod nadmasuje hladnu otmenost plemickog sve-
ta iz Homerovih spisa. U Poslovima i danima, zaista sticemo sliku o ce-
lini Zivota na selu. Utemeljujuéi ga na idejama pravde i rada, Hesiod
uspeva da viSevekovni nadin Zivota seljaka potpuno duhovno uoblici.
Time uspeva ne samo da ga istorijski ovekovedi i satuva od zaborava
ve¢ na taj nacin, jednoli¢an, prljav i mukotrpni nacin Zivota grékog se-
ljaka on podiZe na nivo jednog ideala. Uz pomo¢ pravde i rada seljak
zadobija uspravan i dostojanstven, ljudski hod! Seljak sim postaje gene-
rator duhovnih vrednosti i ideala, te time nema viSe razloga da ih po-
zajmljuje od visih slojeva. Seljastvo time, u izgradnji gréke kulture i pa-
ideie, staje rame uz rame sa plemstvom. Trazeéi poslednji Zivotni cilj i
smisao, seljak viSe nema razloga da baca pogled na hrabri i otmeni svet
plemica, veé ga nalazi u vlastitoj Zivotnoj sferi, tj. u sopstvenim sirovim
i teSkim poslovima. Uz pomo¢ Hesioda seljastvo uspeva da sebe, putem
samo-vaspitavanja i samo-oblikovanja, uklju¢i u opste gré¢ko oblikova-
nje paideie i kulture, u kome je ranije participiralo samo plemstvo. Ho-
merovo svedocanstvo i opsta plemicka kultura i paideia bez sumnje su
Hesiodu i seljastvu sluzili kao uzor, ali ova nova paideia i kultura defi-
nitivno stoje na vlastitim nogama. Tim duhovnim samo-izgradivanjem i
samo-oblikovanjem Hesiod i seljastvo izlaze iz njihove prividne socijal-
ne i kulturne izolovanosti, i sebi obezbeduju potpuno autonomno me-
sto u istoriji gréke kulture i nacije. Naizgled ograniceni, seljacki vaspit-
no-obrazovni ideali uzdizu se do opste ljudskih prinicipa i time izlazi iz
strogih, staleskih okvira. Iako ih izgraduje i opisuje u kontekstu svako-
dnevnog Zivota prose¢nog seljaka, moralne vrednosti koje Hesiod za-
govara mogu da sluze kao pouka svakom Grku. Naravno, pravo uobli-
Cavanje ranogréke paideie desice se tek sa daljim razvojem polisa kao
eminentno gradanske zajednice, ali sa Hesiodom je gr¢ki narod defini-
tivno zadobio ,vaspitaca za rad i strogu pravednost“3, znatno izvan
uskih okvira seoske sredine u kojoj se prvobitno taj ideal oblikovao.

Ono $to takode treba naglasiti kod Hesioda je ¢injenica da je on pr-
vi gréki pesnik, zakonodavac ili filozof, kod koga se rada svest o tome
da se poucava nista drugo do sama istina. Naime, izlazudi li¢ni slu¢aj u
kome se zajednica ogreSila o njega, Hesiod razvija istan¢ani osecaj za

39V, Jeger, Paideia, KZ Novog Sada, N. Sad, 1991, str. 51.
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ono $§to je istinito i pravedno, te svoj Zivot u potpunosti posvecuje tome
da oni izadu na videlo. Predmet njegovih korisnih pouka i saveta svom
bratu i svim sluSaocima, predstavlja njegovo ubedenje u ono §to je istini-
to i pravedno. Tako se, sa Hesiodom, prvi put kod Grka razvija motiv o
¢vrstoj vezi pojedinca i istine. Ona dominira Zivotom ¢oveka u meri da
potpuno obelezava ¢itavu njegovu sudbinu. Kroz poucavanje istine i
pravde, pojedinac legitimiSe sebe kao nekog ko je svoj Zivot shvatio kao
sluZenje istini, odnosno, pravdi. Sve ostalo za njega postaje manje vazno.
Sva ovozemaljska dobra, uZivanje i sladostrasti Zivota podreduju se tom
¢inu sluzenja. Kao §to nam je opstepoznato iz Sokratove sudbine, Cove-
kov odnos prema istini i pravdi koji se, prelomljen kroz polis, pretvara u
vlastitog demona, tj. savest, predstavlja prvi osnov, princip Zivota, koji
se postavlja iznad Zivota samog. Istina, tj. njeno poucavanje, tj. oveko-
va sudbinska veza sa njom postaje ,,vitalnija“ od pukog Zivota, do te me-
re da je Covek spreman da goli Zivot Zrtvuje zarad nje same.

Hesiod, dakle, otvara prostor za jednu plejadu grékih pesnika i mi-
slilaca, koji pokazuju da puki, goli Zivot, nije za Coveka najveca vred-
nost, ve¢ samo Zivot koji je dostojan ¢oveka, tj. Zivot koji je obelezen
potpunim posvelenjem i predavanjem istini i pravdi.

Sa Hesiodom, medutim, u razmatranje paideie kod Grka ulazi jo$
jedan motiv. Ljudska sudbina ne odreduje se vise samo u odnosu poje-
dinac i ,nebo® (npr., Ahil i bogovi), tj. pojedinci i bogovi (Ahilovi pri-
jatelji i neprijatelji, i bogovi), veé se sudbinskim, za dalji razvoj vaspita-
nja i obrazovanja pokazuje odnos pojedinca i zajednice (polis) u kojoj
ovaj Zivi. Polis postaje osnovno mesto (fopos) ispoljavanja ¢oveka, bez
koga on ne bi mogao biti ¢ovek, ali koji paradoksalno, ponekad posta-
je 1 njegova grobnica. Obicaji polisa i licni demon ¢oveka, tj. njegova
savest, sudaraju se i iz toga nastaju velike tragedije. Tako ¢ovek za vla-
stite uspehe i neuspehe, uspone i padove, ne okrivljuje samo ,,nebo“,
kao u Homerovom svetu, ve¢ od sada i specifi¢nu ljudsku zajednicu u
kojoj Zivi, tj. polis.

ZORAN DIMIC

Macht und Obnmacht der friihen-grischischen paideia

Zusammenfassung: Im Riickgriff auf Homers und Hesiodes Njerke analisiert
der Verfasser den Begriff paideia in der frithen grischischen Kultur. In der
Einleitung njird in aller Kiirze der Begriff paideia vorgestellt, ehe dann njird
im Hauptteil der Arbeit seine Entnjicklung in den Homers und Hesiodes
Epen gegeben. Nachdem njird es auf die Genese des Erziehungsproblems
von dem Adel bis Bauerntum hingenjiesen. Im Schlussteil der Arbeit njird pa-
ideia in der frithen grischischen Kultur als Macht und Ohnmacht in der Selb-
sterziehung und Selbstbildung erortert.

Schliisselnjorte: paideia, Adel, Bauerntum, Selbsterziehung, Selbstbildung.



